3. El " 98" como desafio a la filosofia latinoamericana”

1.  Si Hegd tiene razon cuando, en su conociday fuerte definicion de la
filosofia, nos dice que la filosofia es "ihre Zeit in Gedanken erfalt"* o co-
mo afirma més adelante, "der Gedanke der Welt"?, se puede partir entonces
de laidea de que todo filosofar acontece desde unay en una esencia rela-
cion con lahistoria.

Dando por supuesto, pues, €l acierto de esa intuicion de Hegel, quiero to-
mar su idea medular, a saber, que filosofar es ocuparse reflexivamente de
su tiempo para comprenderlo y descifrar el sentido de sus secuencias, como
telon de fondo para enmarcar el tema de mis reflexiones en una perspectiva
gue, ademas de ser estrictamente filosdfica, aboga por un determinado en-
foque en la espinosa cuestion de la relacién entre filosofia e historia. En
concreto quiero decir con lo anterior que planteo € "98" como una "fecha
histérica’ en la que todavia nos movemos, esto es, que forma e informa
parte de lo que hoy [lamamos nuestro tiempo histérico, y que por eso mis-
mo nos desafia no tanto con la tarea de reconstruirla historicamente como
la cuestion de la explicitacion y efectiva realizacion de su sentido. Como
hipoteca de realizacion de un sentido (truncado) el "98" es todavia nuestra
empresa. De aqui que la pregunta rectora para esclarecer €l desafio que el
"98" sigue representando paralafilosofia actual, y de manera mas concreta,
para la filosofia latinoamericana, pueda formularse de la manera siguiente:
¢Queé puede o debe hacer lafilosofia con "una fecha historica'?

2. Aungue tengo que abstenerme en estas pocas paginas de todo intento
de reconstruccion histérica del "98", si quiero sin embargo sefialar algunos
aspectos relativos a su complejo sentido como "fecha historica' porque son
necesarios para la comprension caba de los puntos que luego siguen y en
los que intentaré ilustrar precisamente su sentido para la filosofia latinoa-
mericana, o, dicho mas propiamente, para aquella filosofia | atinoamericana
cuyo contexto preferencial eslaregion caribefia.

" Texto de una ponencia dada en septiembre de 1998 en e Seminario de Filosofia Espa-
fiola e |beroamericana en Salamanca, Espaiia.

1 G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, en Theorie-Werkausgabe,
tomo 7, Frankfurt 1970, pag. 26.

2G. W. F. Hegel, Ibid.; pag. 28.
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En este sentido quisiera indicar en primer lugar que el "98", visto desde €l
Caribe, es un proceso histérico que en su fecha culminante redine dos mo-
mentos distintos, pero de igual peso para la memoria historica de esta re-
gion: el final del colonialismo espariol y e comienzo del imperialismo nor-
teamericano. El ocaso de Espafia como imperio histérico ultramarino coin-
cide asi con € auge de los Estados Unidos como potencia mundial con
desmedida vocacion imperiaista. Por eso la fecha del "98" se empieza a
formar como tal ya en 1889 con la convocacion y organizacion en Was-
hington de la Conferencia Internacional de Naciones Americanas. Es éste,
en efecto, el primer acontecimiento que pone en marcha de modo sistemé
tico el deseo de los Estados Unidos de construir un nuevo orden mundial
basado en "la extensién del poder del norte".?

Y gue ese "nuevo orden mundia” constituia de hecho € peligro real de una
nueva esclavitud colonia para las naciones de "Nuestra América’, lo vio y
denuncio José Marti con profética clarividencia: "Jaméas hubo en América,
de la independencia aca, asunto que requiera méas sensatez, ni obligue a
mas vigilancia, ni pida examen mas claro y minucioso, que € convite que
los Estados Unidos potentes, repletos de productos invendibles, y determi-
nados a extender sus dominios en América, hacen a las naciones america-
nas de menos poder, ligadas por € comercio libre y til con los pueblos
europeos, para gjustar una liga contra Europa, y cerrar tratos con € resto
del mundo. De la tirania de Espafia supo salvarse la América espafiola; y
ahora, después de ver con los 0jos judiciales los antecedentes, causas y fac-
tores del convite, urge decir, porgue es la verdad, que ha llegado para la
América espafiola la hora de declarar su segunda independencia'.” Juicio
éste que Marti ratificd dos afios més tarde a escribir en su prologo a los
Versos Sencillos estas emocionantes palabras: "Mis amigos saben cdmo me
salieron estos versos del corazédn. Fue aquel invierno de angustia en que por
ignorancia, o por fe fanética, o por miedo, o por cortesia, se reunieron en
Washington, bajo € aguila temible, los pueblos hispanoamericanos ... Y €
horror y verglienza en que me tuvo el temor legitimo de que pudiéramos los
cubanos, con manos parricidas, ayudar € plan insensato de apartar a Cuba,
para bien unico de un nuevo amo disimulado, de la patria que la reclama 'y
en ella se completa, de la patria hispanoamericana...."”

3 José Marti, "Conferencia Internacional Americana’, en Obras Completas, tomo 6, La
Habana 1975, pag. 44.

* José Marti, 1bid.; pag. 46.

> José Marti, "Prélogo” en Versos Sencillos, Obras Completas, tomo 16, La Habana
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Se sabe que con €l "Desastre” del "98" se cumplieron los peores temores de
José Marti. Pues, en efecto, con la firma del Tratado de Paris €l 12 de di-
ciembre de 1898, & "monroeismo” de los Estados Unidos, su politica del
"destino manifiesto”, queda sancionada y sus intervenciones militares en
Cuba, Puerto Rico y Filipinas legalizadas internacionamente. Pero preci-
samente por este giro histérico hacia la consolidacion de un nuevo imperio
hay que sefialar, por otra parte, que €l "98" crea una nueva frontera politica,
lingliistica, religiosa, y cultura en genera,® que serd a su vez el contexto a
partir del cual se comenzard a replantear € problema de la identidad de la
América latina como delimitacién frente a la América anglosgjona 'y, por
tanto, como reafirmacion de sus origenes y destinos latinos.” Por esta razon
hay en esa "fecha historica' que recogemos como e "98", un fondo de
memoria gue trasmite la tradicién comuln y que, por més alla de todo pleito
politico, parece convocarnos a una nueva union o, mejor dicho, a una reor-
ganizacion de las relaciones entre los pueblos de Espafia y Ameérica en
condiciones de solidaridad e igualdad. En este sentido se podria hablar, en
efecto, del "98" como memoria que convoca a la fundacion de la comuni-
dad internacional iberoamericana, al reencuentro y alareconciliacion.

Lo anterior, sin embargo, no deberia conducir a olvido de que en € "98"
esta también la memoria tragica de los gque vieron frustrados sus suefios y
esperanzas. De aqui que haya que sefialar todavia, y con igua fuerza, otro

1975, pag. 61.

® Sobre este punto puede verse: AIETI (ed.), El impacto del »98« en Europa y América.
Etica y politica a finales del siglo XIX, Madrid 1996; Herminio de la Red Vega, "Con-
memoracion y reencuentro: 1898-1998", en Religion y Cultura XLIV (1998) 5-30; José
Luis Rubio Corddn, "Del 98 a nosotros’, en Acontecimiento 46 (1998) 35-37; Samuel
Silva Gotay, Protestantismo y politica en Puerto Rico 1898 - 1930, San Juan 1997; Ra-
fael Cepeda, "Propuestas para una reflexion relacionada con € centenario de la guerra
iniciada en 1895y finalizada en 1898, con sus consecuencias’, en Raizy Ala 1 (1996) 7-
14; Ramon Suarez Polcari, "Participacion de laiglesia catdlica durante la guerra de in-
dependencia de 1895 a 1898", en Raizy Ala 3 (1997) 7-16; Carlos Manuel de Céspedes,
"La emancipacién antillana y sus consecuencias paralalglesia Catdlica’', en Anuario de
Historia de la Iglesia VII (1998) 125-144; y Jean-Pierre Bastian, "Emancipacion politi-
ca de 1898 e influencia del protestantismo en Cubay Puerto Rico", en Anuario de His-
toriadelalglesia VII (1998) 145-158.

" Serecordard, entre otros, el programa de José Enrique Rod6 en su Ariel o laalternativa
del bolivarismo, de José Vasconcelos, como figura politica para canalizar la identidad
de una América liberada del monroeismo. Sobre el debate en torno a la latinidad de
Américaver: UNAM (ed), El problema de la identidad latinoamericana, Serie Nuestra
América, tomo 13, México 1985; y UNAM (ed.), La latinidad y su sentido en América
Latina, Serie Nuestra América, tomo 15, México 1986.
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aspecto histérico inherente a la historicidad viviente de esta "fecha'. Me
refiero a la memoria de los agentes histéricos que luchaban — en forma
abiertay contundente desde € inicio de la guerra de independencia de Cu-
bay Puerto Rico en 1895 — por un proyecto de liberacion y que vieron frus-
trada su esperanza con la intervencion norteamericana justo en 1898.

Y cabe, por ultimo, sefidlar el aspecto, no menos doloroso y significativo
para la memoria histérica latente en esta "fecha’, que nos confronta con la
memoria de los (simplemente) ausentes o excluidos; es decir, rememorar la
hipoteca histérica de esta "fecha' con los que padecieron la historia en este
momento porque no se les tuvo en cuenta en ninguno de los planes. Hablo
de la gran masa de poblacion negra en Cuba y de poblacion indigena en
Filipinas, esto es, de aquellos que no pertenecian ala "latinidad”" que se re-
clamaba como nuevo paradigma para la reorganizacion politicay cultural y
gue, por lo mismo, eran negados como posibles sujetos en la comunidad
futura. Pero ellos estan y son en & "98" como los otros excluidos; y trasmi-
ten ex negativo la memoria de unainjusticia pendiente, € grito de protesta
y de contradiccion de aquellos que con su simple, pero decisivo "nosotros
también somos y estamos aqui”, desenmascaran de manera irrefutable los
limites del pretendido universalismo del mestizaje en e proyecto de la re-
generacion de lalatinidad.

3.  Sobre € telon de fondo de lo sefidado anteriormente en torno al
complgjo sentido o, megjor dicho, a los distintos campos de sentido que se
destacan en la "fecha' del "98", quiero volver ahora a la pregunta rectora.
Preguntemos, pues, de nuevo, y ahora ya de forma maés precisa, que puede
o debe significar e "98" para una filosofia latinoamericana preferencial-
mente contextualizada en € caribe. Y, en realidad, ya en €l titulo escogido
hemos adelantado algo de la respuesta, pues hablamos ahi del "98" como
desafio para la filosofia latinoamericana. Me orientaré en ese breve avance
paratratar de aclarar porqué el sentido del "98" sigue siendo un desafio pa-
ralafilosofia latinoamericana.

Mi primer punto para el esbozo de larespuesta es & siguiente: El "98" de-
safia a la filosofia latinoamericana como una empresa cuyo sentido, pero
sobre todo la efectiva realizacion del mismo estan todavia por pensar y rea-
lizar. Por ello lo primero que se impone es pensar € "98". Mas pensar
quiere decir aqui adentrarse en un proceso de apropiacion de sentido, de
didlogo con tradiciones que nos interpelan, més aun, que han interferido e
interfieren en nuestra propia historia, y que nos obligan asi a enfocar la
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apropiacion de esa "fecha' en la que estas tradiciones se condensan en un
determinado sentido, de tal manera que en dicho proceso comprendamos no
solo su sentido histérico "pasado” sino también, y sobre todo, el sentido
gue tienen para nosotros como legado desde e cual debemos plantearnos
lo que queremos y debemos ser.

Asi pensar e "98" no es estudiarlo como momento de una historia mitifi-
cada, como episodio de |a historia®, sino que es adentrarse en lamemoria o
memorias que nos trasmite, y recrearlas como tradiciones desde las que po-
demos vivir y configurar nuestro propio presente historico.

4.  Asi entendido € desafio de pensar e "98" implica agudizar la me-
moria; rememorar 10s acontecimientos y experiencias; y, con opcion ética,
discernir las victimas de esa "fecha' y preguntarnos por los planes trunca-
dos. En una palabra: Hacer memoria de la memoria frustrada en esta "fe-
cha' es pensar e "98" desde las victimas, esto es, optar por los frustrados
en esta historia. Pero no se trata, evidentemente, de agudizar la memoria
para compadecer a las victimas de la historia. Si, esta memoria implica
ciertamente la compasion; pero sin olvidar que este recuerdo del sufrimien-
to es motivo adicional para solidarizarse con la empresa frustrada buscando
la participacion activa en la misma. Dicho todavia con mayor claridad: se
trata de entroncar con la memoria liberationis latente en esta "fecha" y ver
gue, aungue se nos trasmite en gran parte Como memoria passionis — en
cuanto que es justamente la tradiciéon de los vencidos y frustrados por el
desenlace histérico del conflicto —, sefidla e despunte de un nuevo comien-
Z0; un comienzo cargado de esperanza y de confianza en la posibilidad de
corregir € curso de la historia gjustandolo a los principios éticos de la dig-
nidad humana, lalibertad, lajusticiay la autodeterminacion cultural, politi-
cay economica.

Esta memoria liberationis hace del "98" una empresa de humanidad incon-
clusa; es tradicion de humanidad que reclama ser asumida y continuada.
Nos desafia, por tanto, con una carga hormativa que debemos contextuali-
zar en nuestro presente y hacerla operativa en é parair saldando esta hipo-
teca historica

8 Sobre e concepto de "historia" y "fecha' que se va suponiendo ver: Claude Lévi-
Strauss, El pensamiento salvaje, México 1964, especialmente pags. 355y sgs.
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5. Continuar la empresa de humanidad truncada en el "98" esretomar la
esperanza de 1895; |a esperanza de ese nuevo comienzo a gue acabo de
referirme como proyecto para construir un nuevo orden: el orden de la hu-
manidad del hombre. Pero aceptar esta herencia de ser planificadores y
realizadores de humanidad significa estar dispuestos a intervenir en 1o "pu-
blico". La memoria liberationis que conmemoramos en €l "98" es memoria
de un pensar interventor, de un pensar que piensa las cosas publicas, lares
publica, las cosas que atafien a todos; y que |o hace ademés en interés de lo
"publico".

Por eso recoger como un desafio esta memoria del "98" conlleva para la
filosofia latinoamericana la necesidad de transformarse a si misma en un
pensar contextual que se articula desde las urgencias y necesidades del pre-
sente histérico de una region de "Nuestra América’ dolida todavia por la
herida de la frustracion del 98", pero que guarda en esa experiencia de do-
lor 1a esperanza de un proyecto de identidad nacional que espera todavia la
hora de su efectiva realizacion histérica. O sea que transformacion contex-
tual —y agui radicarealmente el desafio — no es pensar simplemente un en-
torno geogréfico o incluso geopolitico sino que significa méas bien saber
adentrarse, por apropiacion de la memoria historica del lugar, en las se-
cuencias histéricas de las luchas libradas por las victimas de |a historia do-
minante para recontextualizar ese sentido liberador (en tanto precisamente
gue tradicion recuperada que debe seguir siendo trasmitida) en la hora ac-
tual de nuestro presente histérico. De esta suerte la contextualizacion del
filosofar requiere un doble movimiento dialéctico que va, por una parte, en
direccion a las raices para apropiarse la memoria de liberacion de los que
han sufrido injustamente y reclamado su derecho a ser tratados también
como seres humanos y/o pueblos dignos'y libres; y, por otro lado, en direc-
cion al espacio publico del presente histérico paraintervenir en é recontex-
tualizando la memoria de liberacion como un programa de esperanzas no
cumplidas cuya realizacion debe constituir un asunto de reivindicacion pu-
blica.

Por su contextualizacion la filosofia, pues, se va transformando justo en la
medida en que va articulandose desde una historia concreta de liberacion en
la cual "pasado” y "presente’ se generan y viven como dimensiones com-
plementarias: lamemoria del "pasado” transmite la secuencia de un sentido
liberador; y e "presente" la recoge, la recontextualiza y reivindica sus de-
rechos a que se le haga justicia. Con lo cual, |6gicamente, |a carga normati-
va de la memoria de liberacion de las victimas de la historia se proyecta
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como perspectiva aternativa para la configuracion de un futuro que pueda
dar cuenta de esta cuestion decisiva y definitoria para la eticidad de todo
presente historico: ¢Como reorientar €l curso de la historia para que ésta no
sea més € lugar donde la frustracién y la exclusion hacen imposible la ge-
neracion de tiempos liberados y plenos de sentido para sus generadores?

6. Frente a esta pregunta por la posibilidad de realizacion de una histo-
ria sin frustraciones ni victimas la contextualizacion de la filosofia en la
experiencia del "98" significa, por tanto, cargar con la responsabilidad de
buscar caminos para la actualizacion de la esperanza truncada en el "98".
Y a decia que se trataba de recuperar la esperanza articulada en 1895; la es-
peranza de hacer realidad un "tiempo nuevo” cultivador de la dignidad hu-
mana’ en todas |as esferas de lares publica, y que José Marti, almay motor
del programa liberador de 1895, resumié con justeza y belleza en la
formuladel "con todosy parael bien detodos".™

Y ahora debo de afiadir que, si esta férmula martiana es sintesis de |a espe-
ranza que irrumpe en la historia con el movimiento liberador de 1895, la
filosofia que eche raices en esta esperanza tiene que asumir su contextuali-
zacion como un desafio a convertirse en praxis de esa esperanza frustrada.
Pero entendamos bien porque ello implica trabajar por la realizacion de un
"tiempo nuevo" que no excluya a nadie, ni que tenga que pagar sus "logros
histéricos' con el alto precio de la produccion de victimas. Dicho en positi-
VO: es trabgjar por transformar la historia en un proceso en cuya formacion
puedan participar todos en calidad de sujetos libres y solidarios. Y, méas
concretamente todavia, e€llo significa un compromiso especia y preferen-
cial con la memoria de los mas olvidados, ignorados y negados, a saber, la
memoria de las poblaciones indigenas de Filipinas, de los afrocubanos y de
|os independentistas puertorriquefios.

Por ello quiero concluir recalcando la idea de que, si aceptamos en la filo-
sofia latinoamericana € "98" como una "fecha histérica' que nos desafia
con un imperativo de contextualizar la reflexion filosofica en el sentido in-
dicado, es decir, echando raices de nuevo en la esperanza frustrada de un
nuevo orden sin exclusiones, tenemos entonces que promover una practica
filosofica del principio rector de ese nuevo orden ("con todosy parael bien

® José Marti, "Discurso en Liceo Cubano”, en Obras Completas, tomo 4, La Habana,
pag. 270: "Y o quiero que laley primera de nuestra republica sea el culto de los cubanos
aladignidad plenadel hombre".

19 José Marti, Ibid.; pag. 279.
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de todos") que no se agote en e apoyo de larealizacion del proyecto de una
comunidad de "pueblos hispanos' sino que, dando un paso més, comple-
mente la idea de la comunidad interculturalmente. Si e "98" historico frus-
t6 porque se impuso un orden neocolonia que, aunque si afectd a todos, no
se construy6 con todos ni, mucho menos, para el bien de todos, se trataria,
pues, de que la filosofia latinoamericana recontextualizase la memoria de
dicha "fecha' haciendo hincapié precisamente en la urgencia de la amplia-
cion intercultural de la comunidad cultural proyectada con la derrota de
1898, para que de este modo puedan participar realmente todos |os sujetos
gue han alimentado y alimentan el aliento ético liberador de esta tradicion,
gue hoy, frente a peligro real de la globalizacion uniformizante, parece ser
mas actual y viva que en e momento de su fundacion a fines del siglo pa-
sado.

A este nivel, por consecuencia, se concretizaria €l significado del "98" co-
mo desafio para la filosofia latinoamericana en la tarea de contribuir con
sus medios a una teoria posible y a una praxis viable de la comunicacion
intercultural entre pueblos que quieren que su historia y/o historias se vaya
escribiendo concretamente "con todos y para el bien de todos'.
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