"1898" als Herausforderung an die lateinamerikanische Philosophie

Vorbemerkung

Politisch gesehen bedeutet "1898" fur die Geschichte Lateinamerikas und
insbesondere fur die der Karibik das Ende der jahrhundertelangen Herrschaft
des spanischen Kolonialismus. "1898" ist aber zugleich fur diese Weltregion der
Beginn des US-nordamerikanischen Imperialismus, da durch den Ausgang des
spanisch-kubanisch-nordamerikanischen Krieges (1895-1898) die Vereinigten
Staaten von Amerika sich die Interventionsrechte in der Karibik international
sichern liel3en. Kulturgeschichtlich bedeutet daher "1898" der Beginn eines
Prozesses der Kulturverschiebung, in dem sprachlich, religids, sozial und
lebensweltlich neue Grenzen entstehen bzw. durchgesetzt werden. Auf Grund
dieses politisch-kulturellen Prozesses wird "1898" zum Symbol eines tragischen
Datums, weil damit das Scheitern der Ideale, welche die Revolution von 1895
gegen die spanische Kolonialmacht inspiriert hatten, namlich die Griindung einer
an der realen Anerkennung der Humanitat aller Menschen orientierten
Gesellschaft, verbunden wird.

1. Hat Hegel Recht, wenn er in seiner bekannten und sehr ausdrucksstarken
Definition der Philosophie sagt, daR Philosophie "ihre Zeit in Gedanken erfal3t™
ist oder, wie er spater, feststellt, "der Gedanke der Welt"?, dann darf man von
der Idee ausgehen, dal3 alles Philosophieren von einer wesentlichen Beziehung

zur Geschichte herkommt und in einer selbigen zur Geschichte steht.

Indem ich die Richtigkeit dieser Einsicht Hegels als gegeben annehme, mdchte
ich nun die Kernaussage, dal3 namlich Philosophieren bedeutet sich mit seiner
Zeit auseinanderzusetzen, um sie zu verstehen und die Bedeutung ihrer
Zeitablaufe zu entschlusseln, als Hintergrund Gbernehmen, damit ich das Thema
meiner Uberlegungen in eine Perspektive einordnen kann, die sich als
philosophisch versteht und die zudem fir eine bestimmte Einstellung in der
schwierigen Frage der Beziehung zwischen Philosophie und Geschichte steht.
Konkret mochte ich mit dem Vorhergegangenen sagen, daf3 ich "1898" als ein

"historisches Datum” sehe, in dessen Wirkungskreis wir uns immer noch

1 G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, in Theorie-Werkausgabe, Band 7, Frankfurt 1970,
S. 26.
2G. W. F. Hegdl, ibid., S. 28.
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bewegen, da es einen Teil bildet von dem, was wir heute unsere historische Zeit
nennen, und da wir daher nicht nur herausgefordert sind mit der Aufgabe, es
historisch zu rekonstruieren, sondern auch und vor allem mit der Frage der
Explizitmachung und effektiven Verwirklichung seiner Bedeutung. Als Hypothek
der Verwirklichung einer (gescheiterten) Bedeutung ist "1898" immer noch
unsere Aufgabe. Aus dieser Sicht stellt sich die Frage, was das Jahr "98" als
Herausforderung fur die zeitgendssische Philosophie noch darstellt und,
genauer gesagt, kann man die Frage fur die lateinamerikanische Philosophie
folgendermal3en formulieren: Was kann oder mufd die Philosophie mit einem

"historischem Datum" anfangen?

2. Obwohl ich in diesem kurzen Beitrag auf die Absicht einer historischen
Rekonstruktion von "1898" verzichten muf}, moéchte ich dennoch einige
bedeutsame Aspekte der komplexen Bedeutung als "historisches Datum”
aufzeigen, da sie notig sind fur das vollstdndige Verstandnis der Punkte, die
spater folgen und in denen ich versuchen werde, genau ihre Bedeutung fiur die
lateinamerikanische  Philosophie  oder, genauer gesagt, flir jene
lateinamerikanische Philosophie, die sich als kontextuelle Philosophie in der

karibischen Region entwickelt, aufzuzeigen.

In diesem Sinne mdchte ich als erstes darauf hinweisen, dal3 das Jahr "1898"
aus der Sicht der Karibik ein historischer Prozel} ist, dessen kulminantes Datum
zwei verschiedene Elemente vereint, die das gleiche Gewicht fur die historische
Erinnerung dieser Region haben: das Ende des spanischen Kolonialismus und
der Beginn des nordamerikanischen Imperialismus. Der Untergang Spaniens als
historisches Imperium fallt zusammen mit dem Aufstieg der Vereinigten Staaten
von Amerika als Weltmacht mit einem UbermaRig imperialistischen Anspruch.
Daher kann man den Beginn der Bedeutung des Datums "98" auch schon sehen
in der Einberufung und Organisation der 1. panamerikanischen Konferenz in
Washington 1889. Diese Konferenz stellt tatsachlich das Ereignis dar, das das
Bestreben der USA, eine neue Weltordnung zu bilden auf der Basis der

"Extension der nordlichen Macht", systematisch in Gang setzt.

% José Marti, "Conferencia Internacional Americana", in: Obras Completas, Band 6, La Habana 1975, S. 44.
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Und José Marti (Kuba, 1853-1895) sah und sprach es mit prophetischer Klarheit
aus, dal3 diese "neue Weltordnung" tatsachlich die reale Gefahr einer neuen
kolonialen Sklaverei fur die Nationen "Unseres Amerikas" bildete: "Niemals gab
es in Amerika, von der Unabhangigkeit bis zu diesem Zeitpunkt, eine
Angelegenheit, die mehr Besonnenheit erforderte, zu groéRerer Wachsamkeit
verpflichtete, eine klare und genaue Prifung verlangte, wie die Einladung der
machtigen Vereinigten Staaten, tUberladen mit unverkauflichen Produkten und
bereit, ihr Herrschaftsgebiet in Amerika auszudehnen, an die amerikanischen
Nationen mit weniger Macht, gebunden durch den nitzlichen Freihandel an die
européischen Lander, um eine Liga gegen Europa zu vereinbaren und Vertrage
mit dem Rest der Welt abzuschliel3en. Von der spanischen Tyrannie konnte sich
das spanische Amerika befreien; und jetzt, nachdem man mit klaren Augen die
Vorkommnisse, Grinde und Faktoren der Einladung sieht, mufl3 man sagen, daf3
es die Wabhrheit ist, dal3 flur das spanische Amerika die Stunde gekommen ist,
ihre zweite Unabhangigkeit zu erklaren".* Ein Urteil, das Marti zwei Jahre spéter
im Vorwort zu Versos Sencillos bestétigte, indem er diese bewegenden Worte
schrieb: "Meine Freunde wissen, wie mir diese Worte aus dem Herzen fliel3en.
Es war dieser Winter der Angst, in dem aus Ignoranz, oder aus fanatischem
Glauben, oder aus Angst, oder aus Hoflichkeit, sich in Washington die
hispanoamerikanischen Volker unter dem furchterregenden Adler versammelten
... Und der Schrecken und die Scham nahm in mir die berechtigte Angst, daf3
die Kubaner, mit blutmoérderischen Handen, helfen kdnnten mit dem unsinnigen
Plan, Kuba abzutrennen, einzig fur das Wohl eines neuen getarnten
Kolonialherren, von der Heimat, die es verlangt und in der es geborgen ist, von

der hispanoamerikanischen Heimat ...".>

Bekanntermaf3en erfullten sich mit dem "Desaster" von "1898" die schlimmsten
Beflirchtungen José Martis. Da in der Tat mit der Unterzeichnung des Vertrags

von Paris am 12. Dezember 1898 der "Monroismus"® der USA und deren Politik

n’

des "Manifest Destiny"" gebilligt wurde und die militérischen Interventionen in

* José Marti, ibid., S. 46.

® José Marti, "Prélogo" in: Versos Sencillos, Obras Completas, Band 16, La Habana 1975, S. 61.

® Der Begriff "Monroismus' geht auf den Namen des Présidenten James Monroe (1758-1831) zuriick, der
den politischen Leitsatz pragte: "Amerika fur die (Nord-) Amerikaner".

" Der Ausdruck "Manifest Destiny" wurde zuerst wahrend der Présidentschaft von James Knox Polk (1795-
1849) benutzt, um die Annexion mexikanischer Territorien um 1845 durch die USA zu legitimieren, und
zwar unter Berufung auf die "Mission" Amerikasin der Weltgeschichte. Vgl. Rafael Cepeda, La
intrahistoria del 98, La Habana 1998, insbesondere S. 111 ff.
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Kuba, Puerto Rico und auf den Philippinen international legalisiert wurden. Aber
gerade durch diese historische Wendung in Richtung der Konsolidierung eines
neuen Imperiums muf3 man herausstellen, daf3 auf der anderen Seite "1898"
eine neue politische, linguistische, religivse und allgemein kulturelle Grenze®
schuf, die den Ausgangspunkt bilden sollte fir die Neuauflage des Problems der
Identitdt Lateinamerikas in Abgrenzung gegeniber dem angelséchsischen
Amerika und aul3erdem als neue Rickversicherung der Latinitat als Unsprung
und Ziel Lateinamerikas.? Daher liegt diesem "historischem Datum”, als das wir
das Jahr "1898" sehen, ein gemeinsamer Boden der Erinnerung inne, der die
gemeinsame Tradition Uberliefert und der, fern von jedem politischem Streit, die
Basis darstellt, auf der eine neue Gemeinschaft der iberoamerikanischen
Nationen versucht werden kann, und zwar als konkrete Gestalt der
Reorganisierung der Beziehungen zwischen diesen Landern unter Bedingungen
der Solidaritat und Gleichheit. In diesem Sinne kann man in der Tat von "1898"
als eine Erinnerung sprechen, die danach drangt, die internationale
iberoamerikanische Gemeinschaft im Geiste der Interkulturalitat, der

Versdhnung und der Solidaritat neu zu strukturieren.

Das Vorhergehende sollte jedoch nicht dazu fuhren, da? man vergift, dal’ das
Jahr "98" auch eine tragische Erinnerung ist fur diejenigen, die alle ihre Traume
und Hoffnungen beendet sahen. An dieser Stelle sollte man mit gleicher
Gewichtung noch auf einen anderen Aspekt hinweisen, der der Historizitat
dieses "Datums" innewohnt. Ich beziehe mich hier auf die Erinnerung all der
historischen Agenten, die — in offener und lGiberzeugender Form seit dem Beginn
des Unabhéngigkeitskrieges in Kuba und Puerto Rico 1895 — fur das Ziel der

8 Zu diesem Punkt vgl.: AIETI (Hrsg.), El impacto del »98« en Europay América. Etica y politica a finales
del siglo XIX, Madrid 1996; Herminio de la Red Vega, "Conmemoracion y reencuentro: 1898-1998", in
Religiony Cultura XLI1V (1998) 5-30; José Luis Rubio Cordén, "Del 98 a nosotros', in Acontecimiento 46
(1998) 35-37; Samuel Silva Gotay, Protestantismo y politica en Puerto Rico 1898-1930, San Juan 1997,
Rafael Cepeda, "Propuestas para una reflexion relacionada con el centenario de laguerrainiciadaen 1895y
finalizada en 1898, con sus consecuencias’, in Raizy Ala 1 (1996) 7-14; Ramon Suérez Polcari,
"Participacion de laiglesia catélica durante la guerra de independencia de 1895 a 1898", in Raizy Ala 3
(1997) 7-16; Carlos Manuel de Céspedes, "L a emancipacion antillanay sus consecuencias paralalglesia
Catdlica", in Anuario de Historia de la Iglesia VII (1998) 125-144; und Jean-Pierre Bastian, "Emancipacion
politica de 1898 e influencia del protestantismo en Cubay Puerto Rico", in Anuario de Historia dela Iglesia
VII (1998) 145-158.

® Unter anderen sei hier an das Programm von José Enrique Rodé (Uruguay, 1871-1917) in Ariel oder an die
Alternative des Bolivarismus von José Vasconcel os (México, 1882-1959) gedacht, als politische
Vorstellung, wie man die | dentitét des befreiten Amerikas vom Monroeismus lenken konnte. Uber die
Diskussion Uber die Latinitét Amerikas siehe: UNAM (Hrsg.), El problema de la identidad latinoamericana,
Serie Nuestra América, Band 13, México 1985; und UNAM (Hrsg.), La latinidad y su sentido en América
Latina, Serie Nuestra América, Band 15, México 1986.
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Befreiung ké&mpften und ihre Hoffnung enttauscht sahen mit der

nordamerikanischen Intervention genau 1898.

Schlief3lich muf3 noch ein weiterer Aspekt angefiihrt werden; ein Aspekt, der fur
die latent historische Erinnerung in diesem "Datum" von grof3er Bedeutung ist,
weil er uns mit der Erinnerung der (einfach) "Abwesenden" oder
"Ausgeschlossenen” konfrontiert. Uber "1898" nachzudenken mufR also auch
bedeuten, sich denen zu erinnern, die der Geschichte in dieser Zeit ausgeliefert
waren, da sie in keinem der Vorhaben bericksichtigt wurden. Ich spreche von
dem groBen Anteil der schwarzen Bevolkerung Kubas und der
Eingeborenenbevdlkerung auf den Philippinen, von denen also, die nicht der
"Latinitat" angehorten, die nun als neues Paradigma gesehen wurde fur die
politische und kulturelle Reorganisierung, und die eben deshalb als mégliche
Subjekte in der zukinftigen Gemeinschaft negiert wurden. Aber auch sie sind in
"1898" und Teil von "1898" wie die anderen Ausgeschlossenen; und sie
vermitteln ex negativo die Erinnerung an eine noch bestehende Ungerechtigkeit,
den Schrei des Protestes und des Widerspruchs. Mit dieser Erinnerung, mit der
sie dokumentieren, dal3 auch sie Teil der Geschichte von "1898" sind, decken
diese negierten Subjekte die Grenzen des angeblichen Universalismus des

Mestizaje im Projekt der Regeneration der Latinitat auf unwiderlegliche Art auf.

3. Vor dem Hintergrund des Gesagten UUber die verschiedenen
Bedeutungsebenen, die beim Nachdenken Uber dieses "Datum" von "1898"
differenziert werden missen, mochte ich nun auf die gestellte Frage
zuriickkommen. Fragen wir uns also von neuem und diesmal praziser, was kann
oder muf3 "1898" bedeuten fiur eine lateinamerikanische Philosophie vorwiegend
im karibischen Raum. Wie dem Titel dieses Beitrags bereits entnommen werden
kann, wird meine Antwort auf diese Frage dahin gehen, "1898" als
Herausforderung an die lateinamerikanische Philosophie zu interpretieren. Ich
werde also im folgenden versuchen, diese Interpretation von "1898" als eine
noch bestehende Herausforderung fur die lateinamerikanische Philosophie zu

erlautern.

Mein Ausgangspunkt dabei ist folgender: "1898" fordert die lateinamerikanische

Philosophie heraus als ein Ereignis, Uber dessen wirklichen Sinn immer noch
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nachgedacht werden muf3, weil die offizielle Geschichtsschreibung die diesem
"Datum” sinngebende, befreiende Erinnerung negiert hat. Als erstes drangt sich
daher das Nachdenken Uber "1898" auf. Mit Nachdenken meine ich, sich
einzulassen auf einen Prozel3 der Aneignung der Bedeutung, des Dialogs mit
Traditionen, die uns interpellieren, mehr noch, die gewirkt haben und weiter
wirken auf unsere eigene Geschichte, und die uns so verpflichten, die
Aneignung dieses "Datums”, in dem diese Traditionen sich in einer bestimmtem
Bedeutung verdichten, derart zu vollziehen, dafd wir den genannten Prozel3 nicht
nur unter seiner "vergangenen" historischen Bedeutung verstehen, sondern
auch und vor allem unter der Bedeutung, die er fir uns heute hat, und zwar als
lebendiges Erbe, dem wir bei der Gestaltung unserer Gegenwart Rechnung

tragen mussen.

Nachdenken Uber "1898" bedeutet so, dieses "Datum” weder als Moment einer
mystifizierten Geschichte zu untersuchen, noch als eine Episode der
Geschichte™. Es bedeutet vielmehr, ein sich einlassen auf die Erinnerung bzw.
die Erinnerungen, die uns dieses "Datum” Uberliefert, um sie als Traditionen
anzuerkennen, von denen aus und mit denen wir in unserer Gegenwart leben

sollen.

4. So verstanden impliziert die Herausforderung, Gber "1898" Nachzudenken,
die Erinnerung wachzuhalten und sich die Ereignisse und Erfahrungen, die
dieses "Datum" gepragt haben, anzueignen; damit wir unser Gewissen schéarfen
und mit einer ethischen Option die Opfer dieses "Datums" erkennen kénnen.
Daher heil3t Nachdenken Uber "1898" auch dies: Fragen nach den Planen, die
der offizielle Lauf der Geschichte scheitern lie3. Es ist die Frage nach den
(gescheiterten) Planen der Opfer der Geschichte. In einem Wort: Sich erinnern
der enttduschten Erinnerung dieses "Datums” ist Nachdenken tber "1898" von
den Opfern aus, es ist eine Option fur die Gescheiterten in der Geschichte von
"1898". Aber es handelt sich nicht darum, die Erinnerung lebendig werden zu
lassen, um die Opfer der Geschichte zu bedauern. Sicherlich beinhaltet die
Erinnerung auch das Mitgefuhl; aber ohne zu vergessen, dal3 diese Erinnerung

an Leid des anderen ein zusatzliches Beiwerk ist, um sich mit dessen
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(gescheiterten) Planen zu solidarisieren. Die historische Erinnerung, von der hier
die Rede ist, sucht die Fortsetzung dieser (gescheitereten) Plane sowie die
aktive Beteiligung bei deren Realisierung im heutigen Kontext. Klarer
ausgedruckt: Es handelt sich darum, an die in diesem "Datum" verborgene
memoria liberationis anzuschlie3en, um so zu verstehen, daf3, obwohl diese
Erinnerung sich uns zum grof3en Teil als memoria passionis darstellt — da sie
gerade die Tradition der Besiegten und Gescheiterten durch das historische
Ende des Konflikts darstellt —, sie den Punkt eines neuen Beginns kennzeichnet;
ein Beginn, der beladen ist mit der Hoffnung und dem Vertrauen in die
Madoglichkeit, den Lauf der Geschichte andern zu kdnnen, indem er angepal3t
wird an die ethischen Prinzipien der menschlichen Wirde, der Freiheit, der
Gerechtigkeit und der  kulturellen, politischen und 6konomischen

Selbstbestimmung.

Diese memoria liberationis verleihnt dem Jahr "1898" die Bedeutung einer
Aufgabe, die uns heute mit dem Programm der unvollendeten Menschlichkeit
herausfordert; es ist eine Tradition von Humanitat, die fordert, angeeignet und
fortgesetzt zu werden. Sie fordert uns deshalb heraus mit einer normativen Last,
die wir in unsere Zeit kontextualisieren und operativ machen mussen, um diese

historische Hypotek abzutragen.

5. Die Fortfhrung der Arbeit am Programm zur Verwirklichung der befreiten
Humanitat, das "1898" scheiterte, bedeutet die Hoffnung der
Befreiungsbewegung von 1895 wiederaufzunehmen; die Hoffnung dieses neuen
Beginns, auf die ich mich gerade bezogen habe als Projekt, um eine neue
Ordnung aufzubauen: die Ordnung der Humanitat des Menschen. Aber
gleichzeitig bedeutet die Annahme dieses Erbes als Auftrag fir die
Verwirklichung der Menschlichkeit des Menschen bereit zu sein, in der
"Offentlichkeit" kritisch zu wirken. Die memoria liberationis, der wir in "1898"
gedenken, ist die Erinnerung an ein eingreifendes Denken; ein Denken, das
Uber offentliche Dinge nachdenkt, Uber die res publica, also Uber Dinge, die alle

betreffen; und es tut dies aulRerdem im 6ffentlichen Interesse.

19 7u den in diesem Zusammenhang verwendeten Begriffen "Geschichte" und "Datum" siehe: Claude L évi-

Strauss, La pensée sauvage, Paris 1962.
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Daher bringt dieses Auffassen der Erinnerung von "1898" als Herausforderung
fur die lateinamerikanische Philosophie die Notwendigkeit mit sich, sich selbst
umzuformen in ein kontextuelles Denken, das sich artikuliert aus den
Dringlichkeiten heraus der historischen Gegenwart einer immer noch durch die
Wunde des Scheiterns von "1898" verletzten Region "Unseres Amerikas", aber
die in dieser Leiderfahrung die Hoffnung in sich birgt auf ein Projekt der
nationalen Identitat, die immer noch auf die Stunde der effektiven historischen
Verwirklichung wartet. So bedeutet kontextuelle Transformation — und hier liegt
die eigentliche Herausforderung - beim Denken nicht einfach das
geographische oder auch geopolitische Umfeld zu bericksichtigen, sondern
bedeutet vor allem auch durch die Aneignung der historischen Erinnerung des
Ortes hineingehen zu koénnen in die historischen Sequenzen der
Befreiungskdmpfe der Opfer der dominanten Geschichte, um diesen
befreienden Sinn (insofern es genau die wiedergewonnene Tradition ist, die
weiterhin Ubermittelt werden soll) zu rekontextualisieren in die aktuelle Zeit
unserer historischen Gegenwart. Auf diese Art benétigt die Kontextualisierung
der Philosophie eine zweifache dialektische Bewegung, die einerseits auf die
Waurzeln zielt, um sich die Erinnerung der Befreiung derjenigen anzueignen, die
ungerechterweise gelitten und ihr Recht gefordert haben, ebenfalls als wirdige
und freie menschliche Wesen und / oder Vélker behandelt zu werden; und
andererseits auf den offentlichen Raum der historischen Gegenwart, um in ihr
einzugreifen, indem die Erinnerung der Befreiung in ihr rekontextualisiert wird
als ein Programm der unerfillten Hoffnungen, dessen Verwirklichung eine

offentliche Forderung darstellen muf3.

Durch die Kontextualisierung wird die Philosophie sich dann genau in den
Mal3en verandern, in denen sie sich artikuliert aus der Sicht einer konkreten
Geschichte der Befreiung, in der "Vergangenheit" und "Gegenwart" gezeitigt und
gelebt werden als komplementare Dimensionen: die Erinnerung der
"Vergangenheit" Ubermittelt die Sequenz des befreienden Geistes; und die
"Gegenwart" nimmt sie wieder auf, rekontextualisiert sie und fordert ihre Rechte,
damit Gerechtigkeit widerfahrt. Damit stellt sich die normative Dimension der
Erinnerung der Befreiung der Opfer der Geschichte als alternative Perspektive
heraus fir die Gestaltung der Zukunft, die Rechenschaft ablegen kann tber die

entscheidene und bestimmende Frage Uber die Ethizitat aller historischen
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Gegenwart: Wie soll der Lauf der Geschichte bestimmt werden, damit er nicht
weiter der Ort sei, an dem Enttduschung und Ausschlul3 die Zeitigung einer

befreiten und sinnvollen Gegenwart unmdglich machen?

6. Vor dieser Frage nach der Mdglichkeit der Verwirklichung der Geschichte
ohne Frustrationen und Opfer bedeutet die Kontextualisierung der Philosophie in
der Erfahrung von "1898" vor allem, die Verantwortung zu tbernehmen, Wege
zu suchen fur die Aktualisierung der "1898" gescheiterten Hoffnung. Wie ich
schon sagte, handelt es sich darum, die 1895 gehegte Hoffnung
wiederzubeleben; die Hoffnung, eine "neue Zeit" Realitdt werden zu lassen, die
Bewahrer der menschlichen Wiirde in allen Bereichen der res publica ist, und
die José Marti, Seele und Motor der befreienden Programms von 1895, mit
Prazision und Schonheit in der Formulierung "mit allen und fir das Wohl aller"

zusammenfafte.?

Und nun muf3 ich hinzufligen, daf3, wenn diese Formulierung Martis Synthese
der Hoffnung ist, die in die Geschichte eindringt mit der Befreiungsbewegung
von 1895, die Philosophie, die Wurzeln schlagen soll in dieser Hoffnung, die
Kontextualisierung annehmen mul} als eine Herausforderung, diese gescheiterte

Hoffnung in die Praxis umzusetzen.

Aber selbstverstandlich impliziert dies auch, fir die Realisierung einer "neuen
Zeit" zu arbeiten, die weder jemanden ausschliel3t, noch bezahlen muf3 fir ihre
"historischen Erfolge"” mit dem hohen Preis von neuen Opfern. Positiv
ausgedruckt: es bedeutet zu arbeiten fur die Transformation der Geschichte in
einen Prozel3, an dessen Bildung alle teilnehmen koénnen als freie und
mitverantwortliche Subjekte. Und noch konkreter gesagt bedeutet dies ein
besonderes und vorrangiges Engagement fir die Erinnerung der am meisten
Vergessenen, Ignorierten und Verneinten, fir die Erinnerung der indigenen
Bevdlkerungen auf den Philippinen, der Afrokubaner und der Freiheitsk&dmpfer

Puerto Ricos.

' José Marti, "Discurso en Liceo Cubano”, in Obras Completas, Band 4, La Habana 1975, S. 270: "Ich
winsche mir, dal? das erste Gesetz unserer Republik die Ehrfurcht der Kubaner vor der vollen menschlichen
Wirde sai".

12 José Marti, ebenda, S. 279.
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Zum Schluf3 darf ich daher nochmals folgendes unterstreichen: Wird in der
lateinamerikanischen Philosophie das Jahr "1898" als "historisches Datum”
verstanden, das die Philosophie herausfordert mit dem Gebot der
Kontextualisierung in dem Sinne, dal3 sie von neuem Wurzeln zu schlagen hat in
der gescheiterten Hoffnung von einer neuen Ordnung ohne Ausgeschlossene,
dann muf} die Philosophie in Lateinamerika eine philosophische Praxis des
leitenden Prinzips dieser neuen Ordnung ("mit allen und fir das Wohl aller")
fordern, die sich nicht erschopft in der Unterstitzung der Verwirklichung des
Projekts einer Gemeinschaft der "hispanischen Volker", sondern die einen
Schritt weiter geht, indem sie dieses Projekt interkulturell redefiniert. Wenn das
historische "1898" zur Enttduschung der Hoffnung fuhrte, da sich eine
neokoloniale Ordnung durchsetzte, die, obwohl sie alle betraf, sich nicht mit
allen herausbildete und noch weniger fur das Wohl aller, dann ginge es darum,
dal3 die lateinamerikanische Philosophie die Erinnerung dieses "Datums"
rekontextualisiert, indem sie hartndckig auf der Dringlichkeit der interkulturellen
Erweiterung der mit der Niederlage von 1898 entworfenen kulturellen
Gemeinschaft beharrt, damit auf diese Art wirklich alle Subjekte, die den
ethischen befreienden Elan dieser Tradition genahrt haben und noch nahren,
teilnehmen konnen; eine Tradition im Ubrigen, die heute aufgrund der realen

Gefahr der homogenisierenden Globalisierung aktueller denn je zu sein scheint.

Folglicherweise  konkretisiert sich die Bedeutung von "1898" als
Herausforderung fir die lateinamerikanische Philosophie in der Aufgabe,
beizutragen mit ihren Mitteln an einer mdglichen Theorie und lebensnahen
Praxis der interkulturellen Kommunikation zwischen den Voélkern, die daran
arbeiten, dalR ihre Geschichte und / oder Geschichten geschrieben wird als

Geschichte "fur alle und fur das Wohl aller".

(Aus dem Spanischen von Margret Kleinschmidt)
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